Jordi Sebastia
(Burjassot, Horta, 1966),
periodista,

acaba de publicar

‘El parany
cosmopolita’ (Afers).
Des d’aquest llibre,
Sebastia
desemmascara

un concepte presentat
sempre en positiu
perd que ha servit

de coartada, explica,
“per a la imposicié de
les formes occidentals

de moral i economia”.

on sorgeix el seu interts

pels cosmopolites?

—Feia temps que trobava

estrany que tota la gent que
es definia cosmopolita i oberta, a ’hora
de la veritat, era molt poc receptiva ala
diversitat cultural. Vaig veure que hi ha-
via algun error conceptual de base. Aixi
doncs, vaig comencar a investigar la his-
toria del concepte, com va sorgir, com
s’utilitzava.

—No es pot entendre Occident sense
entendre aquest concepte?

—De fet, és un pilar basic per a 1a nos-
traideologia. Al capdavall, la globalit-
zacio és I’expansi6 occidental. Quan es
parla de globalitzacié se centra molt
1’atencié en el tema econdomic, perd no
és tinicament aixo: hi ha tota una globa-
litzacié cultural, moral, etc. I’occiden-
talitzacio del mon parteix de la base que
algi considera que el mon pot serla se-
ua ciutat. La major part de les cultures
del mén no tenen aquesta concepcio, és
una construccié purament occidental.
Per tant, toti que sempre hi ha pobles
que n’han envait altres, només Occi-
dent, per dir-ho d’alguna manera, ha
pensat en un projecte global. I a més, ho
ha donat com una cosa universal i ad-
mesa, mentre que en realitat és un pro-
ducte nostre. Un producte que ens con-
diciona molt a 1’hora de veure el mén.
Ferran Sdez Mateu, al llibre Lainven-
cié de I’home (Portic, 1998), explica
que és Occident qui inventa la humani-
tat. I com que la inventa, 1a talla segons
els seus parametres.

—~—I qui sén els pares de la criatura?

—El cosmopolitisme naix entre els ci-
nics grecs, que son els primers que di-
uen allo de “jo séc ciutada del mén”.
Naix com una ideologia de rebel-lia,
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conira el sentiment de pertinenca a la
polis que tenien els grecs. Perd també
perqueé en aquell moment la societat
gregas’estava disgregant i hi havia, de
fet, una diferéncia entre la ideologia ge-
neral que encara perduravai la realitat:
Alexandre Magne estava uniformitzant
Grecia, i s’estava apoderant del poder
que abans se situava en les ciutats, Pero
aquesta nocié de rebel-lia és utilitzada
després com a coartada per a I’expansié
que comenca Alexandre el Magne, que
després produeixen els romans i que
posteriorment tindra un salt qualitatiu
atot el globus amb I’Església cristiana,
quan es converteix el cristianisme en re-
ligi6 universal.

—Voste explica que el cristianisme beu
del concepte de cosmopolitisme.

— Aix0 també és una novetat: cap reli-
gio, fins a aquest moment, no havia
pensat de ser universal: eren religions
de poble, no intentaven convertir els al-
tres. Els primers que pensen que hi ha
una religio6 per a tots s6n els cristians.
Ells beuen directament de les fonts dels
estoics, que s6n els que han canviat i
modificat el concepte de cosmopolitis-
me dels cinics. En el moment en qué la
religio es planteja com a universal te-
nim un salt qualitatiu importantissim: la
humanitat és susceptible d’estar unida
per laseua religié. 1’aplicacié practica
d’aquesta teoria és basicament la con-
questa d’ Ameérica, la conquesta i la des-
truccié de les seues poblacions, de les
seues religions, de les seues caracteris-
tiques. Es a dir: com que tots podem te-
nir una mateixa religid, jo te la imposa-
ré a sang i foc. Per aixo m’indigna la
lectura d’alguns analistes contempora-
nis que parien de I’humanisme cristia i
de la capacitat universalista i d’accepta-
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ci6 que ha tingut el cristianisme, mentre
que en realitat el que ha tingut és una ca-
pacitat d’uniformitzacié terrorifica sen-
se parar atencié6 en els métodes que cal
utilitzar:

—I del cosmopolitisme sorgeixen dos
mites: 1’individu aillat i no com a creacié
social, i el de 1a humanitat abstracta.

—Si, sén els dos extrems que eliminen
o que difuminen el concepte de poble o
de cultura propia. Per un costat, hi ha un
individu aillat, com si poguera ser prota-
gonista de la seua historia, de la seua
moral, sense tenir en compte que aixo
s’ha creat en un medi concret. Jo no crec
en algi tancat en la seua illa que puga
generar pensament: és una fal-lacia; tot
és provocat perla teua cultura.

—I per I’altre costat?

—Peraltre costat, allo tan absoluta-
ment vague que €s la humanitat, com si
féra una unié que tinguera una existén-
cia propia, malgrat que no és res més que
un concepte que crea una part, que és
Occident. Mira, el cosmopolitisme de-
mana una cosa tan abstracta com el fet
que et comprometes amb tota la humani-
tat. Illavors, és clar, es produeix 1’ano-
menada sindrome de les mil milles: em
sent molt compromés amb el que passa
lluny i em desentenc de la meua comuni-
tat. El resultat? Que no hi ha cap com-
promis real. Per exemple: I’Institut de
Llengiies Amerindies de la Facultat de
Filologia de Valéncia... esta molt preo-
cupat per la desaparcié de les llengiies
d’alla, cosa que em pareix molt bé, pero
ho fa tot en castella.

—Es possible, més enlla de 1’esnobis-
me, ser ciutada del mén?

— Al meu parer, no. Es pot reivindicar
que el mén siga com Occident, que aixo
és el que realment vol dir ser “ciutada
del mén”. Perque, pera ser-ho, has de te-
nir determinades caracteristiques. Jo no
m’imagine ningu dient que un senyor
que es dedica a vendre camells a Mauri-
tania és cosmopolita. Per ser-ho, qué ha
de fer? Doncs s’ha d’occidentalitzar, ha
de canviar la manera de vestir, ha de par-
lar anglés, ha de viatjar en avié, ha de te-
nir una Visa... El cosmopolitisme es
presenta com una ideologia oberta que
respecta la diversitat pero que en realitat
és tot el contrari: és una manera d’uni-
formitzar, és un totalitarisme. I després
s’utilitza tamhé com a arma politica.

— Aqui hi fa entrar Kant.

—Es I’invent de la cosmopolitica, una
nocio de la qual paria Kant. Fa poc, en
EL TEMPS reflectieu aquest debat sobre
Kant [vegeu niim 1.040], parlant de si
haguera justificat o no I’atac al’Iraq. Es
un exercici de ciéncia-ficcié, és clar, pe-
10 si que és cert que Kant justifica la in-
geréncia d’Occident a tot el mén. També
hi ha algunes teories, com ara les de Sa-
muel P. Huntington i altres de pensadors
conservadors actuals, que diuen que Oc-
cident esta amenacat per una série de
pobles salvatges..., pero bé, no hi ha res
de nou: aixo ja ho diu Kant. Kant afirma
que els pobles que no estan organitzats a
la manera occidental son un perill per
a Occident; per tant, Occident té dret a
ingerir-hi, a organitzar-los...

— Aix0 és la guerra de I'Iraq!

—Es la guerra de I’Iraq i el bombar-
deig al’ Afganistan i el colonialisme a
I’Africa...

—T aix{ estan.

—Si. Més enlla de la teoria, si vols
analitzar el cosmopolitisme il-lustrat en
la practica, vés a I’Africa: arriben els
paisos occidentals a uns pobles ‘salvat-
ges i barbars”, els organitzen, els donen
unes determinades lleis, i se’n van. I mi-
ra com ha quedat. Aquesta és ’aplicacié
practica de laideologia cosmopolita.

—La idea que tenim del cosmopolitis-
me té connotacions del tot positives; pe-
10 voste ’associaa perversitat i paranys.

—He intentat denunciar el que per a mi
és un terrible eror conceptual, fins i tot



també en 1’acceptacié frivola del terme.
Barcelona és una ciutat cosmopolita,
no? No ho dubte. Cada volta n’és més.
I com va Barcelona? Es a dir: al final se-
ra una ciutat cosmopolita i deixara de ser
una ciutat catalana. I quin interés pot te-
nir aixo? De ciutats cosmopolites, cada
volta n’hi ha més. Per qué aquest afany
de despersonalitzar, de tenir aci el ma-
teix que tenen altres? Per qué repetir el
que fa Calatrava a tot arreu?

— Tal com ho pinta, aixo de ser cosmo-
polita sembla prou vulgar.

— Al final, ser cosmopolita és agafar
una série de topics, repetir-los, desperso-
nalitzar-los i crear una espécie de pro-
vincians del mén. El cosmopolita és un
provincia que té un estandard cultural
light, que no té una identitat marcada i
que crea la propia identitat basada en ba-
nalitats, en giiestions superficials. Mira
el Forum de Barcelona, per exemple: no
sé exactament que es pretén amb aixo...
Jo crec que va directament cap a la frivo-
litat. Hi ha un pensador sexbi, Danilo Zo-
lo, que paria d’una qiiestié evident: els
cosmopolites tendeixen a la simplifica-
cid, i tota simplificacié acaba sent una
mentida.

— Es la metafora del restaurant xings.

—Si. Quan vaig estar a Hong Kong i
vaig dir “xop suei”, ningi no sabia qué
era: ho fan aqui perque als europeus ens
agrada. Mira, el cosmopolita té uns li-
mits molt clars: un restaurant corea? Val,
perd queé passa si el plat del dia és gos es-
tofat?

—Salvem les diferéncies, doncs?

—La utopia de qué paria Mattelart, que
presenta la gran familia humana, és, per
ami, el pitjor malson possible. Queé fem,
doncs? Parlem tofs angleés i ens entenem
tots, i vestim igual i conservem, aixo si,
uns quants detallets exotics? Jo vull tenir
dificultats per entendre’m amb un altre,
perqué aix0 implica que som diferents.
No vull obligar-lo a ser com jo, encara
que aixo siga més senzill que esforgar-
me per entendre-m’hi.

Zolo comenta, per exemple, que si hi
ha cap problema amb el nombre d’estats
és precisament que s6n massa pocs: sim-
plifiquen la realitat. Falten estats, per
tant: a Europa, a Sud-america, a I’ Afri-
ca... El problema no és la diversitat: el
problema és que la diversitat és molt
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“El cosmopolita és
un provincia que te
un estandard
cultural ‘light’

i que basala seva
identitat
en banalitats”

més gran del que les linies politiques es-
tan expressant.

— Al llibre, voste pica la cresta a algu-
nes de les patums de ’anomenat movi-
ment antiglobalitzacid.

—Es que em pareix una barbaritat, per
exemple, que el senyor Ignacio Ramonet
diga que Franca sempre ha estat un pais
d’acollida, de diferéncia. Només cal
veure la politica francesa al’ Africa,
igual de salvatge i de barbara que la dels
EUA en altres llocs, pero molt més dis-
creta. De fet, hi veig una contradiccié
importantissima, en aquest moviment:
em fa la impressié que els seus impul-
sors estan contra la globalitzacié nord-
americana pero que no s’oposen ala idea
basica de globalitzari d’uniformitzar.
“Globalitzem la democracia”, diuen.

A veure, jo puc estar relativament or-
gullés de la democracia occidental, perd
no tinc dret d’imposar als altres pobles
un model determinat. Hem de llevar-nos
el complex de déu.

—“En realitat, alld que el cosmopolita
defensa és un monopoli nacional”, deia
Joan Fuster.

—8Si. I oposicié cosmopolitisme-naci-
onalisme donaria prou per fer un altre
1libre. Hi ha obsessié per dividir cosmo-
politisme com a possibilitat de canvi, de
creixement i d’obertura, i nacionalisme
o recerca de la identitat com a tanca-
ment. En aquest sentit, hi ha algunes fra-
ses molt simptomatiques, com aquella
del “retorm ala tribu”...

—Que posiciona I’oient a I’altra ban-
da, la “moderna”, la “dinamica”...

—Si, i amés s’utilitza el terme “tribu”
com si fos una cosa terrible, i quan el
sents, ja veus els indigenes menjant-se el
capella que ha anat a salvar-los. En tot
cas, un no-nacionalista occidental, con-
ceptualment, no és possible. Tots som
nacionalistes, de 1a mateixa manera que
tots tenim apéndix; perd només ens n’a-
donem quan ens fa mal. Ara, n’hi ha que
volen que el meu apéndix siga com el
seu: son els ultranacionalistes. Ben mi-
rat, hi ha nacionalistes i hipermacionalis-
tes, que sén els cosmopolites.

Niiria Cadenas



