Els indis en
el pensament

barroc

Quan els europeus es van trobar amb els indis
americans, la filosofia va haver de donar resposta

al que semblava una nova naturalesa humana.

uan els europeus es van trobar amb

els indis americans, no els va ser

dificil tragar un fil conductor des

dels sers hibrids animals-homes de
la imatgeria hel-lenistica —centaures, es-
finxs, sirenes...—, fins als salvatges, sa-
tirs, faunes o dimonis que poblaven el
folklore medieval. Com aquests, els indis
eren éssers que vivien en els marges de la
civilitzacid, i no podien representar més
que la naturalesa corrompuda i concupis-
cent (sant Agustf, Luter...). Aix{i doncs,
I’indigena havia de ser destruit, amagat o,
en el millor dels casos, domesticat per a
ser emprat com a forga de treball, que no
havia de ser excessiva, si fem cas al parc
Bartolomé de las Casas, que els va reem-
placar per robustos homes negres trans-
portats des de I’ Africa.

La nova naturalesa humana. Ouan
els continentals van tindre noticies d’a-
questes exotiques gents, van servir també
perque tedlegs, fildsofs i politics de ’oc-
cident cristia redefiniren la naturalesa hu-
mana, desbordada per aquests descobri-
ments. L’indi de les Amériques va ser
model per als ecologics canibals de Mon-
taigne, per a ’home en el seu estat de na-
turalesa de Hobbes, per a les nobilissimes
salvatges de Lope de Vega i els no menys
nobles salvatges de Diderot i Rousseau,
per a les sarcastiques comparacions entre
el yahoo i I’anglés de Jonathan Swift...
Ara bé, que calia fer amb els indis?

Els protestants anglosaxons i holan-
desos van veure els infelicos indis com
I’encarnacio del mal; aixi doncs, els van
exterminar o, en algun cas, traslladar en
reserves. Una vegada tancats, els van
convertir en objectes cientifics per a la
investigacid del comportament huma en
la seua condicié natural, i més tard van
justificar cinicament aquest aillament
com la millor manera de no ser conta-
minats pels pervertits, decadents i cor-
ruptes burgesos dels paisos rics.

Els catolics de 1’imperi hispa, que se-
guint les passes de Roma havien
d’*anar i predicar 1’evangeli de 1’amor
a totes les gents”, van lligar més fi i van
inspirar dues de les construccions teori-
ques més sobreixents del barroc espa-
nyol: una en moral, i una altra en litera-
tura.

Els jesuites van defensar la moral pro-
babilista enfront del rigorisme lutera i
jansenista, en bona mesura per a salvar
les animes dels indis, els costums dels
quals —el canibalisme, la idolatria, la
fornicaci6 contra natura...— poblaven el
nou imaginari cristid. En no presentar-
se en el seu infantil enteniment cap raé
per dubtar en 1’eleccié entre el bo i €l
pitjor, els pares de la Companyia van
convenir la “ignorancia invencible” dels
indis, la qual cosa els alliberava del pe-
cat mortal per abséncia de malicia en la
seua intencid.

En la representaci6 literaria, Calderén
de la Barca integra el salvatge en el tra-
gic procés que condueix I’home fins a la
justicia, El salvatge és protagonista de
la seua obra excepcional, La vida es
sueno, en ’arrancada de 1’obra i en el
seu final. Segimon, un compost d’home
i fera, es troba les figures de la civilitza-



cid: el seu pare, el rei, rics burgesos, mi-
sers que pateixen, criats egoistes, belles
dames... i estableixen un complicat joc
de relacions que 1’obliguen a calibrar
estrategies per a eixir d’aquest estat de
naturalesa i de presd, de somni i de con-
fusié, posant a prova el propi mén:
“Veuré, donant-te mort,/ si és somni o si
és veritat”, diu a Clotaldo; “Aixi, per
veure-ho si puc, cosa és plana,/ que tira-
ré el teu honor per la finestra”, li diu a
Rosana. El salvatge no esta condemnat
en el seu estat, siné que ha d’actuar i,
valent-se del llenguatge (expressié de la
propia humanitat), podra comprome-
tre’s amb el mon fins a personificar al

final de I’obra —i vestit una altra vegada
de salvatge—, la justicia i la prudeéncia.
El teatre de Calder6én mostra que la 1li-
bertat s’aconsegueix gracies a la dialéc-
tica entre el salvatge i el civilitzat.

Si el protestantisme anglosaxd aban-
donava I’indi al seu mitja, als seus re-
cursos i a les seues forces, el catolicis-
me jesuitic va voler integrar el salvatge
i el que civilitza com una dialectica de
la historia. Un dualisme antropologic i
filosofic a que, segons pareix, vam se-
guir enfrontats.
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