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les acaballes de 1’edat mitjana,

lluny del moment en que la cul-

tura popular patis 1’envestida de-

cisiva, encara es pot contemplar
la vitalitat de la cultura de base agra-
ria, eminentment oral i que sera patri-
moni de les classes subalternes durant
segles. La seva expressio, davant les
pors, el dolor o el desig, és un ventall
de practiques socials denunciades i per-
seguides per I’oficialisme religids. Els
testimonis conservats per a Catalunya
i el Pafs Valencia s6n prou clars en
aquest sentit. Sortilegis, encanteris, en-
devinalles i conjurs, dels quals han
deixat empremta els registres de visi-
tes pastorals del segle XIV, son algu-
nes d’aquestes practiques oficialment
prohibides. Les empremtes escrites que
ha llegat el rastre de la persecuci6 tra-
cen el camfi a través del qual podem in-
tentar aproximar-nos a la religiositat
popular, al modus en que les classes su-
balternes percebien el mén que els en-
voltava, la divinitat o “les forces del
més enlla”.

Per comencar, una primera constata-
cié: el protagonisme indiscutible de la
dona. Un protagonisme que no abracga
tnicament les que s’erigeixen com a
intermediaries entre els simples mor-
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tals i el “més enlla”, siné que s’estén
també a les que, d’una o altra manera,

participen d’aquestes practiques. Una
ampla base social, sens dubte, a 1a qual
Vicent Ferrer presta particular atenci6
en els seus sermons: “...Les dones
iran-se a confessar, e diran: ‘I'infant
ere malalt e no havia metge, e ani al
conjurador.” ‘Fals’, dira lo confessor,
‘pecat haveu’, e elles deffendran-se
que com lexaran morir l'infant més
valdrie morfs...” Una recomanacié ob-
viament desatesa, tenint en compte les
miiltiples dones denunciades per apli-
car les seves arts i el seu saber en la
guaricié. Enfront del relegament de
la dona en el si de ’alta cultura, en 1’es-
pai propi de la cultura popular, la dona
protagonitza la conservacié i 1’ds dels
sabers sotmesos. Sabers que alimenten
les practiques d’aquelles dones que fo-
ren acusades de fer conjurs, “propter
infirmitatem hominun et puerorum et
oculorum”, o com les que ho foren per
utilitzar, entre les seves paraules-forga,
la “cosa” del Pater Noster III civibus
per aconseguir sanar animals domes-
tics. Testimonis que exemplifiquen el
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que clarament s’entreveu com una de
les funcions principals d’aquestes prac-
tiques: el combat enfront de la malaltia
i el dolor. Perd també hi ha testimonis
que assenyalen cap al que es perfila
com un altre dels aspectes caracteris-
tics associats a les practiques de cultu-
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En ols seus sermons, Vicent
Ferrer va dotar d’'un especial
protagonisme la dona.
Enfront del relegament de la
dona en el si de I'alta cultura,
on I'espai propi de la

cultura popular aquesta
protagonitzara la conservacio
i l'as dels sabers sotmesos.
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ra popular, aixd €és, ’apropiaci6 d’alld
escrit al marge del sentit que oficial-
ment se li atribueix a 1’alta cultura. Pro-
cediments que mostren, en paraules de
Roger Chartier, la tensié sempre exis-
tent entre discursos d’autoritat i volun-
tat rebels.

De tot aix0 ens parla la predicacié de
Vicent Ferrer en el terme de Valéncia.
Donant testimoni d’una realitat que al
mateix temps es pretén combatre, el do-
minic posa de manifest la inevitable
presencia de Déu en les formules ver-
bals utilitzades per aquestes dones, les
practiques de les quals, esquitxades de
passatges procedents del Psalterium,
s6n qualificades de diaboliques: “Feri-
lleres dyabolicals: aco sén adevins e
adevines, sortillers e sortilleres, qui ab
versos del Psaltiri, a ab pa, ampolles o
ab tallador, etc.”

Religiositat popular. Aquest mo-
ment de trobada entre els textos d’auto-
ritat de la religié oficial i les practiques
propies de la religiositat popular desco-
breix el dinamisme d’aquesta tltima.
Contrariament al que alguns han afir-
mat, la religiositat popular no consti-
tueix una realitat immobil 1 residual,
sind una constant adequacio, en les cre-
ences i en les practiques, a la praxi quo-
tidiana. Prova d’aix0 és la marcada per-
meabilitat en la incorporacié de nous
continguts, completament al marge de
la intolerancia propia de 1’oficialisme
religios. Si per a aquesta ultima resulta
per si sola sospitosa la simple con-
vivéncia entre cristians, musulmans 1
jueus, per a algunes dones, acusades
davant la visita episcopal, no importa
en canvi la font del seu saber. Per aixo
fou denunciada una dolga, que “fecit
venir dictum sarracenum vocatum Ma-
homadexo, alias lo Negret, ut provide-
ret et facret fatillis”.

El Pater Noster, els Versos del Psalti-
ri o les técniques endevinatories cone-
gudes per Mahomadeixo, tot allo a que
s’atorga poder, s’aplica a la consecu-
ci6 del que es persegueix. Expressio,
doncs, d’'una religiositat profundament
pragmatica, en la qual uncs dones po-
sen els seus *sabers” a disposicié de la
comunitat amb la finalitat de donar sa-
tisfaccid als problemes quotidians d’a-

questa comunitat. [ tot en el marc d’una
visi6é del mén de la qual sorgeix i en la
qual pren cos “el grotesc”, definit per
M. Batjin com “la degradacid, o sigui,
la transferéncia a 1’aspecte material i
corporal d’allo elevat, espriritual, ideal
1 abstracte”. No debades, com ens re-
corda P. Camporesi, el cos és el punt
central, generatiu, de !’enciclopedia
camperola. Es per aixd que, a més de
la salut, les necessitats materials, les
apeténcies del cos i els desitjos es tro-
ben a la base de les motivacions a que
responen aquestes practiques. De les
necessitats alimentaries als impulsos
sexuals, dels problemes d’ordre conju-
gal a la recuperaci6 d’un objecte perdut
o furtat, els requeriments de la vida dia-
ria s’entrellacen amb les poténcies del
“més enlla” a través d’uns “intermedia-
ris espirituals”, la legitimitzaci6 dels
quals sorgeix i resideix en la comunitat
de la qual formen part.

De la vitalitat i abast d’aquesta reli-
giositat prohibida sorgeix |’aparent
paradoxa que es desprén d’algunes
denincies, com la que recau sobre un
eclesiastic que “habuit recursum ad
sortilegos et divinos pro recuperatione
calicum et custodie”. Aparent paradoxa
que descobreix en realitat el marc cul-
tural en el qual s’inscriu el baix clergat
rural, que pel seu origen o extraccid so-
cial, aixi com per la inoperancia dels
mecanismes d’adoctrinament als quals
podia veure’s subjecte, se situa en I’am-
bit cultural de les classes subalternes.

Enfront d’aquestes practiques de la
religiositat popular, i concretament en
relacié amb els sortilegis, endevina-
ment i conjurs, les autoritats eclesiasti-
ques locals, atenent a les seves actua-
cions concretes, no mostren signes
d’excessiva bel-ligerancia.

Un nou poder. Tanmateix, les clas-
ses dominants urbanes comencen a
desenvolupar noves estratégies de po-
der en que I’adoctrinament de les mas-
ses ocupa un lloc destacable. Per dur-
ho a terme compten amb la imprescin-
dible ajuda dels que ben bé poden ser
classificats com “especialistes de la pa-
raula”., En efecte, franciscans 1 domi-
nics protagonitzen la participacié ecle-
siastica en aquesta politica de domnesti-



cacié promoguda per les autoritats ur-
banes. Aixi, hi destinen una part impor-
tant del pressupost municipal, el con-
sell de ciutats com Valéncia o Gandia
requereix els serveis d’aquests especia-
listes per dur a terme la seva politica
d’adoctrinament i control social. Una
politica desenvolupada, fonamental-
ment, en dos fronts d’actuacio: la pre-
dicacié i les representacions moralit-
zants.

Es dediquen ardents sermons al recurs
usual de les practiques endevinatories,
a les dones de les quals se sol-licitava la
guaricié d’un fill o un conjur per lligar
la voluntat de 1’ésser amat. D’aquesta
manera, increpant la passivitat del cler-
gat secular i en un to de bel-ligerancia
extrema, aquest predicador per ex-
cel-léncia, Vicent Ferrer, no dubta a
afirmar, tal com ja s’ha apuntat, la
complicitat amb el diable de tots els
que participen, d’'una o altra manera,
en sortilegis, endevinaments, conjurs o
encanteris. Tots aquests que blasfemen,
que presten honors divins al diable, fa-
ran pagar a justos per pecadors, ates
que fams i pestes no seran més que la
conseqiiéncia de la ira divina davant de
tanta iniquitat. Recurs a la por, a I’ame-
naca de mals tan coneguts com temuts.
Es posen aixi les bases d’un combat
que es dilatara en el temps i que culmi-
nard amb la practica exterminacié de la
cultura camperola. Segons Francesc Ei-
ximenis, un combat imprescindible per
al bon ordre dels assumptes eclesias-
tics, perd igualment necessari per al
bon funcionament de la comunitat, Els
“rectors de la cosa piublica” no poden
permetre que es mantinguin a la comu-
nitat persones que posen en perill I’es-
tabilitat dels matrimonis —“radical fo-
nament de la cosa piiblica”— mitjancant
I’ds de maleficis o procediments de fa-
tilleria que torcen la voluntat d’homes i
dones. La soluci6 que es destaca és ra-
dical: I’expulsid, I’aillament d’aquests
enemics de la cosa piiblica.

Perd, a pesar de 1’extremisme d’a-
questes actuacions i propostes, no dei-
xa de ser significatiu que els mateixos
procediments emprats en el combat, la
predicacié i les representacions mora-
litzants hagen de recérrer a un ritual
expressiu, a una simbologia més proxi-

ma a la cultura popular que a 1’alta cul-
tura: la qual cosa ben bé pot ser inter-
pretada com un signe més de quina és
la correlacié de forces en conflicte.
Certament, vitalitat de la cultura popu-
lar, si bé, no cal dubtar-ho, la lluita ha-
via comencgat ja a l’interior d’aquelles
ciutats la governabilitat de les quals
generava noves estratégies de poder.
Delimitar-ne els contorns i precisar-ne
I’evolucid historica pot contribuir a un
major coneixement de les formes a tra-
vés de les quals s’exerceix el poder.

Vicent Ferrer no dubta a apuntar
la complicitat amb el diable

de tots els que participen,
d’'una o una altra manera,

en sortilegis, endevinaments,
conjurs o encanteris.

Tots aquests que blasfemen,
que presten honors divins al
diable, faran pagar a justos per
pecadors, atés que fam i pestes
seran conseqiiéncia de la ira
divina davant tanta inquinitat.



