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u¢ en sabem, de les fetilleres me-
dievals? La seva &poca anomena-
va les bruixes endevines, sortille-
res o fetilleres. El vocabulari és
confis, i a I’edat mitjana s6n molt difu-
minades les fronteres entre religié i su-
persticid, aixi com entre magia (exorcis-
mes, eucaristia, reliquies), ciéncia (me-
dicina, astrologia) i religié. Tanmateix,
el tret que sembla definitori és la trans-
gressié del sistema de practiques i cre-
ences acceptat per I’Església. La bruixe-
ria introdueix el desordre enmig 1’ordre

divi, social i simbolic. Es un ambit sal-
vatge, fora de la llei, la cara amagada de
la cultura popular, sempre potencial-
ment perillosa i, per tant, perseguida pel
poder, que la percep com a diabolica. En
efecte, la bruixeria té el seu origen i els
mateixos trets de la religiositat popular:
al marge de la institucié eclesiastica, €s
pragmatica, antropomorfitzadora, amb
ds abundant d’elements com talismans,
amulets, benediccions o malediccions,
pregaries... tot plegat partint del caracter
magic i immediat de la comunicaci6
amb el més enlla, personificat sovint en
el sant patré de la comunitat. Amb ell es
desenvolupa un intercanvi de favors: el
sant —o qualsevol altre ésser sobrenatu-
ral- atorga salut i proteccid sobre per-
sones, animals, cases i collites, i se li
dcucn rogatives, processons, ciris, ex-
vots, etc.

Perd cal fer-hi algunes matisacions.
Aixi, hem d’aclarir les diferéncies amb



alguns conceptes contigus: no parlem
dels nigromantics, dels quals la figura
més coneguda €s Faust, o el Teofil de la
llegenda medieval: el nigromantic és un
clergue erudit que. mitjangant un conei-
xement esotéric escrit, executa la magia
ritual, antiga, una t¢écnica de domini so-
bre els dimonis.

La bruixa. La bruixa, amb una imatge
ben definida, sembla diferenciar-se tam-
bé de la fetillera. Alcover la defineix
com la dona a la qual s’atribueix un po-
der sobrenatural magic que li prové d’un
pacte amb el dimoni. El retrat complet:
el seu coneixement €s popular i de trans-
missié oral; la bruixa, organitzada amb
altres, practica el maleficium o encanta-
ment malefic, gracies al pacte de sub-
missié, sovint sexual, amb el dimoni;
gracies a uns ungiients, acudeix volant o
transformada en animal —sempre negre—
als aplecs nocturns del sabat o aquelarre
—“prat del boc”, en euskera—, presidits
pel diable, en qué se celebra la missa ne-
gra, congsistent en infanticidi, canibalis-
me i orgia sexual, transgressié radical
dels principals tabis socials, sexuals i
alimentaris. Les bruixes solen tenir al-

guna marca fisica que les fa reconeixi-
bles (una piga, un clot...) i sempre hi és
present la morbositat sexual dels inqui-
sidors: se suquen totes nues, I’orgia, etc.
Ara: segons el folklore, les bruixes cata-
lanes no feien servir escombra; per sor-
tir volant per la xemeneia deien férmu-
les com *“Alta fulla, Vola fulla!”, o, a
Valéncia, “Vola per damunt sota!” Per a
sant Vicent Ferrer, la bruixeria es confon
amb altres desviacions religioses, com
ara el satanisme: “Anave a adevins e
adevines, a dimonis, que, tot quan fan
aquells, o fan ab obra de dimonis”, o el
paganisme: “No iras a Déus estranys, ¢o
és, a adevins ne adevines.”

Tret d’algun element residual de primi-
tiu paganisme, aquest retrat de la bruixa
sembla ésser, segons els historiadors,
més aviat un invent de la repressio: els
mateixos inquisidors obtenien de les
acusades respostes que ja possefen: es
tracta d’un corpus satanitzador de
col-lectius, d’acusacions topiques prefa-
bricades, corpus que s’hauria aplicat per
Roma contra els primers cristians; des-
prés les antigues victimes 1’adoptaren
per a condemnar grups no integrats a la
societat, emprats —~de la mateixa manera

Son ben diverses les
interpretacions historiques
\ﬁ les bruixes; han estat
reivindicades com a
remisténcia cultural popular
i femenina, com a victimes
dsl poder; com a resisténcia
a desaparéixer d’una cultura
agredida des de fora i des de

lt, com a contracultura...”
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La bruixa practica el ‘maleficium’
gracles al pacte de submisslo,
sovint sexual, amb el dimoni.
Segons el folklore, les brulxes
catalanes no felen servir
escombra; per sortir volant

per la xemenela delen formules
com ‘Alta fulla, Vola fullal’ o, a
Valéncla, ‘Vola per damunt sotal’.
A les pagines anterlors, el quadre
“Les brulxes del sabat”, de Goya.

en que ells ho havien estat— com a bocs
emissaris: leprosos, jueus, musulmans...

Sén ben diverses les interpretacions
historiques de la bruixeria; ha estat rei-
vindicada com a resisténcia cultural po-
pular i femenina per la historiografia
romantica; com a victimes del poder, pel
materialisme historic; com a resisténcia
a desapareixer d’una cultura agredida
des de fora i des de dalt, pel nacionalis-
me basc o bretd; pel feminisme, com a
dipositaries d’un coneixement femeni
brutalment anorreat per les institucions
masculines, en particular en I’aspecte
del tradicional autocontrol femenf de la
natalitat per tal de mantenir 1’equilibri
poblacié-recursos, autocontrol atacat
ferotgement per I'Església antiabortiva
i natalista, i substituit tnicament per
I’abstinéncia sexual; fins i tot, des dels
anys seixanta i la contracultura, una al-
tra reivindicacié de la bruixeria es basa
en I’experiéncia psiquedelica, mistica i
alliberadora, induida pel consum ritual
d’estupefaents; aquesta visié se centrara
en D’estudi dels psicotropics comuns als
ecosistemes europeus i les seves aplica-
cions tradicionals: I’alcaloide ergonovi-
na, del parasit claviceps del segol (clavi-
ceps purpurea) o ségol banyut, sintetit-
zat modernament com a LSD; plantes
com la Cannabis indica o haixix; el cas-
call, en la seva espécie Papaver iberos,
amb contingut d’opi; el belladona, el
jusquiam, el mandragora; bolets com ara
I’Amanita muscaria, d’us historic a Ca-
talunya; determinats alcaloides psicoac-
tius presents en la sudoracié dels gri-
paus, a més del vi, droga oficial, i altres
alcohols.

La fetlllera. La fetillera, d’altra banda,
podem definir-la com una bruixa sense
el satanisme; mera posseidora d’una téc-
nica, es dedica a practiques a les quals
s’atribueixen virtuts magiques; unes
practiques adaptades a les necessitats
de la vida quotidiana, molt relacionades
amb el curanderisme i la botanica medi-
cinal: una barreja de sanadora popular
pragmatica i d’intermediaria religiosa
heterodoxa. El seu coneixement va des
de la supersticié (“Més amen fatilles, ¢co
és, no prengueu muller tal dia, ne facau
bugada tal dia”) al maleficium, una me-
na de vudu; tanmateix, sant Vicent,

incrédul, demana seny: “Meravellam-
nos molt de vOs perque creets ne havets
pogut creure que una persona que fos en
Valéncia pogués matar per sortilegis ni
fatilles altra persona que fos en Franca.”

Els ritus magics es classifiquen per la
tecnica emprada en simpatics, directes i
indirectes. Els primers es basen en ’ac-
cié del semblant sobre el semblant, el
contrari sobre el contrari, el contingut
sobre el continent, 1’objecte sobre el si-
mulacre i viceversa, la paraula sobre
I’acte... Els ritus directes sén exercits
mitjan¢ant una virtut immediatament
eficient: el conjur, la imprecacid, les
fetilles o encantaments, d’efecte diriem
“automatic”. I els indirectes sén aque-
lles operacions magiques que desen-
cadenen la intervencié d’una o més
poténcies, demonfaques o no, mit-
jancant I’oracid, el vot, etc.

Les fetilles, encantaments mitjancant
els quals s’exerceix la magia blanca o el
maleficium, constitueixen una mena de
vudi amb mecanica simpatica; en el
context de la persecucié per la reina
d’Aragé, N’Elionor de Castella, al seu
fillastre 1’infant Pere, futur Cerimonids,
aquella fa acusar, condemnar i executar
un dels homes del princep, “com se deya
que ell havia fetes fatilles a la dita reyna
que no pogués jamés infants concebre”.

Els instruments emprats per a la con-
feccié de fetilles, testimoniats en els
processos o en els sermons, sén diver-
sos: pa, ampolles, ganivets, tripodes del
foc, roba interior, figuretes que repre-
senten la victima —com al conte de Bo-
caccio—, herbes, agulles, textos... Les
motivacions de la gent per a acudir a les
fetilleres eren molt similars a les ac-
tuals: la salut (guariment o maleficiumy),
qtiestions climatiques, agraries i labo-
rals, i amoroses i sexuals. Sant Vicent,
per a reprimir-la, ens informa de quines
circumstancies obliguen la gent a recér-
rer a la bruixeria: “Sé6n alguns malvats
que per una taca d’argent que hauran
perduda, e per altres rahons, iran a ade-
vins.... Per que, si ton pare, ta muller o
altra persona és malalta, o si has perdut
res, o si és en tribulacid, no vajes per res
a adevins, mas a Dcu... [ vosaltres, iues
filles, per degun mal de vostres fillets no
fagats fetilles, ne anats a fetilleres, car
més vos valrie que fossen morts.”



